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Abstract

In the article we analyze the theology of Henri de Lubac. We reflect Lubac's
criticism of the atheism of L. Feuerbach, F. Nietzsche and A. Comte.
We approach Lubac's understanding of the relationship between God's
grace and human nature. We discuss Lubac's biblical theology, especially
the relationship between the Old and New Testaments. Finally, we approach
Lubac's understanding of the Church's problems and their solutions.
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Uvod

Henri de Lubac! bol celkom jednoznaéne jednou z kI'i¢ovych postav
teologickej obnovy (Nouvelle Théologie) vo Franctzsku. Jeho nesmierne Siroké
teologické rozpétie zahfnalo viaceré teologické discipliny od fundamentalne;
teologie cez dogmaticka teoldgiu. Prejavoval Zivy zaujem i 0 biblicka
teologiu a exegézu biblickych spisov. V ramci teologickej problematiky
z hladiska fundamentalnej teoldgie bola v centre jeho zaujmu i jeho myslenia
analyza samotného fenoménu krestanstva, presnejsie katolicizmu. Z pohl'adu
dogmatickej teologie sa Lubac podrobne zaoberal najmi traktatom o Bozej
milosti. Lubacov priklon k biblickej exegéze sa sustred’oval najmé na dolezity
vztah medzi Starym a Novym zdkonom, v ktorom hl'adal nové hermeneuticko-
-interpretacné podnety pre vyklad Svitého pisma. Okrem tychto vysostne

1 Henri de Lubac (1896-1991) bol ¢lenom Spolo¢nosti JeZiSovej. Posobil ako docent fundamen-
talnej teoldgie a historie nabozenstiev na teologickych fakultach v Lyone a vo Fourviére. Papezom
Janom XXIII. bol menovany za teologického poradcu Druhého vatikdnskeho koncilu, kde
posobil spolo¢ne s Y. Congarom. V roku 1983 ho papez Jan Pavol II. vymenoval za kardinala.
Porov. GIBELLINI, R. Teologia XX. Storocia. Presov: Vydavatel'stvo Michala Vaska, 1999,
s. 143.
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teologickych tém sa podrobne zaoberal aj vztahom medzi vtedajSou teoldgiou
voci vyvoju aktudlneho filozofického a literarneho myslenia tej doby, ktoré
v sebe zahfiiali podnety pre krestanstvo, ale zaroven boli i ostrymi kritikmi
jeho najvlastnejSej podstaty. Je zrete'né, ze Lubacovo teologické usilie malo
Vv skutocnosti Siroké horizonty, ale jednotlivé témy navzajom spolu podstatnym
spdsobom na seba nadvdzovali a vytvorili hutny celok jeho teoldgie.

Feuerbach, Nietzsche a Comte ako predstavitelia ateizmu

Lubac sa vo svojom mysliteI'skom projekte zivo zaujimal i 0 analyzu
filozofickych smerov, ktoré boli radikdlnymi vyjadreniami pre kritiku
samotnej podstaty krestanského nabozenstva ajeho odkazu. Vyjadrenim
tohto jeho zaujmu je konfrontovanie krestanstva s predstaviteImi takého
vplyvného smeru, akym bol humanisticky ateizmus, v populdrnom diele
Zdapas s Bohom. Lubac dochadza k presved¢eniu, Ze pramene humanistického
ateizmu pochadzaju z filozofickych nauk L. Feuerbacha, F. Nietzscheho a A.
Comteho. Najprv sa zameral na filozoficku kritiku krest'anstva L. Feuerbacha,
ktory mal velky vplyv ina K. Marxa ana celé neskorSie rozvijajiice sa
marxistické hnutie. Feuerbach vo svojom diele uskutoc¢nil subtilnu psycholo-
gizmom poznacenu kritiku krestanstva, ambiciou ktorej bolo zredukovat
religiéznu problematiku na Cisto antropologickll dimenziu. Jadrom tejto jeho
kritiky je vyjadrenie, Ze Clovek vo svojej schopnosti projektuje vSetky svoje
pozitivne vlastnosti a idealy na bozsku bytost’. ,,Podl'a Feuerbacha Boh je iba
suhrnom vlastnosti, z ktorych sa skladd l'udska velkost. Krestansky Boh je
nim dokonale (a preto mu ¢lovek nikdy nebol vi¢Smi odcudzeny, ako prave
v krestanstve, ktoré je nabozenstvom najhorSim, lebo je najvacsim). Boh je
myslienky, svoje najcistejsie city... Ak bozskost’ prirody je zdkladom kazdého
naboZenstva, pocitajic aj krestanstvo, bozskost' c¢loveka je konecnym
cielom... Dejinnym obratom bude chvil’a, ked’ si ¢lovek uvedomi, Ze jedinym
bohom pre ¢loveka je ¢lovek sim. Homo homini Deus.“? Tato radikalna
Feuerbachova téza posluzila v neskorSich dejinach ako jeden zo zakladnych
pilierov systematického vedeckého ateizmu, ktorého peripetie sme v praxi
mohli zazit’ i na naSom uzemi.

Podl'a Lubaca d’alsim nemenej vyznamnym a tieZ nesmierne vplyvnym
myslitelom, ktory sa zaslizil vyznamnym spdsobom o ateizaciu zapadnej
spolo¢nosti, je Nietzsche, ktorého heslo ,,Boh je miftvy” sa stalo akousi
lapidarnou explikaciou celého jeho diela. V centre Nietzscheho iracionalistickej
filozofie stoji Gsilie o rekonstruovanie moralky l'udstva. I§lo mu o prehodnotenie
vSetkych hodn6t. Radikalnym sposobom odsudzuje moralku slabych, ktora

2 LUBAC, H. Zdpas s Bohom. Trnava: SSV, 1947, s. 34-35.
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podl'a neho vytvorilo krestanstvo, a povazuje ju za dekadentn(i a neschopnu
aktivne rieSit problémy l'udstva. Preto sa zasadzuje za jej prekonanie
moralkou silnych, ktora sa riadi principom vole k moci a K jej podstatnym
charakteristikam patri vystupfiovana tazba po zivote, moci, tendencia
k zdatnosti. Cnosti v tejto moralke nehraju Ziadnu Glohu. Jedinym, kto bude
tato moralku silnych prakticky uskutociiovat’, je ,,nad¢lovek®, ktory bude
opovrhovat’ tradi¢nymi hodnotami (i nabozenstvom), a naopak, bude sa riadit
vylucne silou, a vo svojej neobmedzenej slobode bude zaoberat’ vylucne
pozemskymi zalezitostami. Nietzscheho filozofia je tragicka, tak ako ion
tragicky zakoncuje svoj vlastny zivot komplexnym zratenim a psychickym
vy&erpanim.®

Dalsim vyznaénym protagonistom novodobych ateiza¢nych tendencii
vV zépadnej kultire je podla Lubaca A. Comte, zakladatel pozitivistickej
filozofie. Podstatu filozofie A. Comteho tvori zakon o troch §tadiach vyvoja
Pudstva. Prvé z tychto $tadii je stadium teologické, pre ktoré je charakteristickou
¢rtou fikcia, pretoZze Clovek v iom Zzijuci interpretuje fenomén sveta i seba
samého ako vyraz pdsobenia nadprirodzenych bytosti a Boha. Je to podla
neho najprimitivnejsi stav vyvoja myslenia. Od tohto teologického stavu
vyvoj pokracoval spontdnne do Stadia metafyzického. Pre tento druhy
vyvojovy stupeil je priznacné, ze je ovladany Cisto abstraktnym pristupom ku
skutoénosti. Clovek sa na tomto stupni Giastoéne oslobodil od nabozenskych
predstav, avSak nie eSte uplne od roznych dezinterpretujiicich predstav
skuto¢nosti. Preto Comte vidi vyvrcholenie vyvoja v trefom — vedeckom
(alebo lepsie povedané pozitivnom) Stadiu, v ktorom sa ¢lovek koneénym
sposobom zbavil zat'azenia, ktoré mu spdsobovalo teologické a metafyzické
Stadium plné paradoxov a nedorozumeni (Ktoré tak vyznamnym spdsobom
zahmlievaju skutocnost’). V tomto kone¢nom — pozitivnom — Stadiu ¢lovek
pristupuje ku skuto¢nosti ako k faktu, a pertraktuje ju prostrednictvom striktne
vedeckého experimentalneho pristupu. K tomuto pozitivnemu stupnu vyvoja
Cloveka patri i nim vyhldsené pozitivne nabozenstvo, ktorého podstata spoCiva
v rozvoji lasky k T'udstvu, ktoré predstavuje akusi najvyssiu Bytost’. Takto je
podl'a Comteho pravym naboZenstvom humanity.*

Spoloénym menovatel'om, ktory postihuje podstatu vysSie spominanych
koncepcii novodobych humanistickych ateizmov, je preto podl'a Lubaca uplne
prevratena a nihilisticka deifikacia ¢loveka a rozumu. Preto je podl'a Lubaca
potrebné pre krestanstvo, ak chce odolavat’ naporu ateizacnych tendencii
Vv zapadnej kultare, vratit’ sa ku korenom nasej viery a skutoéne opravdivym
spOsobom ju realizovat, aby sme tak na prikladoch vlastnych krest'anskych
existencii mohli presved¢ivejSie svedCit' o autentickosti nasej viery, atak
zvladat' nielen dialég s neveriacimi I'ud'mi, ale i s odporcami a Kkritikmi

3 Porov. LUBAC, H. Zdpas s Bohom. Trnava: SSV, 1947, s. 46-47.
4 Porov. LUBAC, H. Zdpas s Bohom. Trnava: SSV, 1947, s. 132-133.
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krestanstva. Je to recept jednoduchy a strucny, avsak vel'mi u¢inny, hoci vo
svojich konkretizaciach aj nesmierne ndrocny. Tento fakt by néas vSak podla
Lubaca nemal odradzat’, skor naopak — mal by nés pozitivne stimulovat
k vyssej krestanskej aktivite vo svete.

Lubac v tomto diele predstavil nielen radikalnych kritikov krestanstva,
ale i myslitel'ov, ktori svojim filozofickym a literarnym tsilim prezentovali
pozitivny vztah k fenoménu naboZenstva a Boha. Je to predovsetkym F. N.
Dostojevskij, ktorého celé jeho spisovatel'ské dielo sved¢i o tom, ze ¢lovek
moze naozaj zmysluplne prezit' svoj Zivot jedine v zivom vztahu s Bohom.
K tomuto cielu smerovali vSetky detailné psychologické deskripcie jeho
literarnych postav. Tak sa mohol stat’ i prorokom doby, v ktorej zil.°

Dalsim vyznamnym myslitePom, ktory svedéi celym svojim dielom
0 potrebe autentickej viery I'udi v Boha, demystifikujic rézne upadkové
a neautentické formy viery, bol podl'a Lubaca i dansky nabozensky filozof
Seren Kierkegaard.® Bytostna autentickost’ — opravdivost’ Zivota ¢loveka vo
vzt'ahu k sebe samému, druhym 'udom a Bohu je v najplnSej miere pritomna
v Kierkegaardovom nabozenskom S§tadiu existencie. Domnievame sa, ze
cielom Kierkegaardovej tvorby bolo priviest’ Citatel'a k obrateniu jeho zivota
k Bohu podl'a Kristovho evanjelia. Dostojevskij a Kierkegaard tak predstavujt
novu nadej, Ze krestanstvo neumiera, ale Ze je vo svojej skutocne autentickej
forme zivym nabozenstvom.

Z tohto nacrtu teologického myslenia Henriho de Lubaca vidno Sirku
jeho horizontov, v perspektive ktorych citlivo reagoval na aktualne problémy
Cirkvi a jej ucenia, ale bol to i jeho zivy zaujem, s ktorym sa zacastiioval na
duchovnom zapase svojej doby.

Katolicizmus

Na samom zaéiatku Lubacovej myslitel'skej ¢innosti je v centre jeho
teologického zaujmu interpretacia podstaty krestanstva, najma jeho katolickej
dimenzie. Eminentnym vyrazom Lubacovho zdujmu o problematiku celostného
chapania fenoménu katolicizmu ako takého je jeho azda najslavnejsie
a najpopularnejsie dielo s nazvom Katolicizmus s podtitulom Spolocenské
aspekty dogmy, ktoré zohralo pri teologickej obnove, o ktoru sa snazili
protagonisti Nouvelle Théologie, rozhodujucu ulohu. Bola to doslova
programova kniha teologickej reformy. Toto Lubacovo dielo bolo jednym
z podstatnych inSpiracnych zdrojov vtedajSieho teologického diskurzu. Jednou
z hlavnych ambicii diela bolo prekonanie viacerych nedorozumeni, ktoré
samotny fenomén pravého Kkatolicizmu dezinterpretovali, a tym podstatne

5 Porov. LUBAC, H. Zdpas s Bohom. Trnava: SSV, 1947, s. 247.
6 Porov. LUBAC, H. Zdpas s Bohom. Trnava: SSV, 1947, s. 93-108.
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deformovali jeho obraz, vysledkom ¢oho bola celkova nivelizacia chapania
katolicizmu ako takého. Prvou a najddlezitejSou dezinterpretaciou katolicizmu
je jeho chapanie v striktne individualistickom zmysle. Individualizmus bol do
katolicizmu impregnovany najmd pod vplyvom aristotelovskej logiky
spolocne s prienikom rimskeho prava do teologie, ale v kone¢nom doésledku
mozno povedat, ze to bolo ijeho prenesenie do praktického Zivota Cirkvi,
v ktorom sa pevne usadil. Podl'a Lubaca tato individualisticka tendencia nie je
Vv ziadnom pripade autentickym zobrazenim najvlastnejSej podstaty katolicizmu.
Podl'a Lubaca je to prave spolocensky aspekt katolicizmu, ktory najvystiznej$im
spésobom postihuje jeho podstatu, a teda je v konfrontacii s individualizmom.
,»Vytyka sa nam, ze sme, hoci aj nechtiac, individualisti z dovodu logiky nasej
viery, hoci v skuto¢nosti je Kkatolicizmus v podstate spolocensky jav.
Spolocensky v najhlbSom zmysle slova nielen pre svoje aplikdcie na poli
prirodzenych institacii, ale predovSetkym vo svojom tajomnejSom centre
V podstate svojej dynamiky.*” Z uvedeného tiryvku pochéadzajiceho z Lubacovho
diela Katolicizmus je zrejmé, Ze vnutri katolicizmu jeho primarne spolo¢enska
dimenzia transcenduje vsSetky individualistické tendencie. ,,Takéto je stale
ucenie cirkvi. Musime priznat’, ze prakticky malo zname. Vykupenie a zjavenie
sa sice tykaju priamo kazdej duSe, ale napriek tomu v podstate to nie st javy
individualne, ale spolocenské. Sviatosti su prostriedky spasy, preto maju byt
chapané ako nastroje jednoty. Uskutociuju, zakladaju alebo utuzuju jednotu
¢loveka s Kristom, a tym uskuto¢nuju, zakladaju alebo utuzuju jeho jednotu
s krestanskym spolocenstvom ... krest'an sa zjednocuje s Kristom vtedy, ak je
zjednoteny so spologenstvom. 8

Spolocenska charakteristika katolicizmu, ktora podl'a Lubaca naj-
vystiznej$im spdsobom vyjadruje jeho najvnitornejsiu podstatu, je zaroven
i vyrazom jeho solidarnosti. Katolicke dogmy, ktoré predstavuju zakladné
piliere ucenia Cirkvi, rozhodne nie st len strohymi definiciami, ktoré
predkladaji veriacemu, aby nieco jednoducho staticky akceptoval a riadil si
zivot podl'a ich obsahu, ale su Zivou a naskrze dynamickou orientaciou pre
bezného katolika, napojenou na konkrétne zjavenie tak, ako je vo svojej
bohatosti obsiahnuté vo Svitom pisme a sliizia na hlbsie napojenie veriaceho
¢loveka na zivot v spolocenstve Cirkvi. Katolickost’ Cirkvi nema byt v prvom
rade chapana v striktne geografickom zmysle, ale tato charakteristika, ktora je
vyjadrenim jej univerzalnosti, ma byt pochopena tak, ze sa prostrednictvom
svojej primarne spolocenskej a otvorenej dimenzie chce s novym radostnym
odkazom o vykupeni a oslobodeni ludstva zput hriechu uskuto¢nenom
v smrti a zmrtvychvstani Jezisa Krista podelit’ so vSetkymi 'ud’mi, i S tymi,
ktori nepatria do jej vonkajsich Struktar (s I'udstvom v celostnej totalite jeho
bytia). Sviatosti Cirkvi, ktoré jej daroval jej zakladatel’ Jezi§ Kristus, st

" GIBELLINI, R. Teolégia XX. Storocia. PreSov: Vydavatel'stvo Michala Vaska, 1999, s. 144.
8 LUBAC, H. Katolicizmus. Praha: Karmelitanske nakladatelstvi, 1995, s. 38.
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vystiznym znakom jej spoloCenskej dimenzie, pretoze prostrednictvom nich
moze Elovek priamo zakusit, ¢o je to byt prijaty do spolo¢enstva a v jeho
opore postupne nachadzat’ zmysel svojej vlastnej existencie, ktora je vo svojej
podstate nasmerovana na zivoty tych druhych. Tak mozno v tomto najuzSom
a najintimnejSom spojeni i zakusit’ dobro vzajomného obohatenia sa. Osobna
nadej Cloveka je takymto sviatostnym putom vclenena do spolo¢nej naddeje
vietkych na spasenie a ve¢nu blazenost’.®

Tato skusenost’ Cirkvi ako spolo¢enstva I'udi ma podl'a Lubaca hlbsie
teologické korene. Prameni z faktu, Ze samotny Boh je laska sama, ako nam to
priblizuje apostol Jan. Spolocenstvo Cirkvi tak ma vo svojich konkrétnych
realizaciach svojich poslani neustale Cerpat’ z tohto nikdy nevycerpatel'ného
pramena adaru, ktorym je pre nas Bozia laska k ndm, prejavujuca sa
v mnohych odtieloch nasho zivota. ,Je vsak isté, ze krestanstvo nikdy
nedosiahne skuto¢nej posobivosti a nebude skutocne jestvovat’ a nedosiahne
skutoénych vitazstiev len silou svojho ducha, silou Lasky*!°. Ved’ najvlastnej$im
srdcom radostnej evanjeliovej zvesti JeziSa Krista je pozvanie Cloveka
k prijatiu daru BoZej lasky na jednej strane a na druhej strane je to takisto
pozvanie dar lasky odovzdavat’ i druhym, a teda nenechat’ si ju len vo svojom
privlastneni. Lubac zretelne vidi i fakt, ze dar lasky so sebou nesie i rozne
poslania jej praktického uskutoc¢tiovania v konkrétnych postojoch I'udi, ktori
ho vsak vo svojej otvorenosti musia byt schopni najskor prijat’, ¢o nie je vzdy
také l'ahké, ako sa na prvy pohlad zda. Z tohto daru lasky teda plynu vSetky
ulohy, ktoré krestan, ak chce svoje presvedCenie a vieru autenticky zit', mal
by ich byt schopny vykonat’ tak, ako o tom Lubac pise: ,,Jemnost’ a dobrota,
neznost’ vo¢i malym, sucit, ano, stcit voéi trpiacim, odpor k zvrhlym spésobom,
ochrana potlacenych, nechvastajiica sa oddanost, odboj voci 1zi, odvaha
nazvat’ zlo pravym menom, laska k spravodlivosti, duch pokoja a svornosti,
Uprimnost’, (...) toto zachréani krestansky heroizmus. !

Vidime teda, Ze Lubacovo pertraktovanie spoloCenského aspektu
evanjeliovej kerygmy, ktora prameni v zjavenej skutoCnosti na osi Bozia
laska-spoloCenstvo — konkrétne uskutoCnenia v realite sveta. Pretoze jedine
Vv tejto perspektive Cirkev modze svojim radostnym odkazom prekvasit’ svet
Sjeho ttrapami a problémami, atak mu nasledne skutoéne pomdct k pre-
porodeniu nielen jeho zmyslania, ale i bytia, atak mu trvalo sprostred-
kovavat’ nadej, Ze existencia v iom je naozaj zmysluplna iba vo sfére zivota
v JeziSovi Kristovi, ktory je Panom celého viditel'ného i neviditeI'ného sveta.
Predchadzajuca tivaha nad Lubacovym ponimanim katolicizmu ukazala, Ze to

® Porov. GIBELLINI, R. Teoldgia XX. Storocia. PreSov: Vydavatel'stvo Michala Vagka, 1999,
s. 144,

10 LUBAC, H. Zdpas s Bohom. Trnava: SSV, 1947, s. 124,

1 LUBAC, H. Zdpas s Bohom. Trnava: SSV, 1947, s. 124.
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nebola len teoreticka teologicka Spekulacia, ale Ze mala silni ozvenu
i v praktickej rovine Zivota Cirkvi.

Bozia milost’ a Pudska prirodzenost’

| dal§ia téma, s ktorou priSiel Lubac v ramci svojho myslitel'ského
usilia, m& v sebe zakomponované vysostne praktické konzekvencie: je to
dogmaticka problematika vztahu medzi Bozou milostou ajej recepciou
¢lovekom. Lubac pri teologickom reflektovani narazil na interpretacnu
obmedzenost’ vztahu Boh — ¢lovek zo strany neoscholastickych teologov. Pre
hlbsie porozumenie, o aky problém vlastne iSlo, v stru¢nosti nacrtneme, ako
vzt'ah medzi BoZou milostou a ¢lovekom chapali neoscholasticki teologovia.
Interpretovali ho na pozadi dvojitého poriadku. Tvrdili, ze na jednej strane
jestvuje Cista I'udska prirodzenost’ (natura pura), v ramci ktorej st Cloveku
dané jeho prirodzené schopnosti, v ktorych moéze zit' a realizovat svoje
zivotné plany, a Vv tomto prirodzenom kontexte tak nasledne uskutociovat
svoju existenciu v konkrétnosti. Jednotlivy ¢lovek je prostrednictvom tejto
jemu vlastnej prirodzenosti v jej podstate zamerany na Cisto prirodzeny ciel
ana prirodzenu blazenost. Teda tomuto prirodzenému ciel'u a blazenosti
komplementarne zodpoveda do seba samého hermeticky uzatvoreny poriadok,
Vv priestore ktorého moze ¢lovek uskutociiovat’ svoje najhlbsie tizby a Zivotné
ulohy.

Na druhej strane tvrdili, Ze nad touto I'udskou prirodzenostou a jej
zodpovedajucim poriadkom, v ktorom sa odohrava uskuto¢novanie cielov
a blazenosti, jestvuje eSte jedna vrstva, atou je nadprirodzeny poriadok
milosti, ktort Boh vo svojej slobode daruje ¢loveku. V ramci tohto
nadprirodzeného poriadku milosti je ¢lovek zamerany na svoj nadprirodzeny
ciel, ktorému zodpoveda jeho bezprostredné spolocenstvo s Bohom, ku
ktorému je milostou pritahovany, priCom tato milost akoby dodatocnym
spdsobom pristupovala k prirodzenym schopnostiam.*? Z tohto nahliadnutia
do koncepcie neoscholastického chapania milosti je zrejma jej dualita.
Existuje teda ludskd prirodzenost’ so schopnostami, cielmi aso svojim
prirodzenym poriadkom, a akoby nezavisle nad nou jestvuje paralelne nad-
prirodzeny poriadok milosti zamerany na svoj nadprirodzeny ciel. Oba tieto
poriadky su akoby dva uzavreté systémy, medzi ktorymi nejestvuje spojitost’
a ktoré tak celkom dobre modzu jestvovat vo vzdjomnom indiferentnom
vztahu bez vzajomnej existencialnej potreby otvorenosti jedného voci druhému.
»Milost” pristupuje iba Cisto vonkajskovo k I'udskej prirodzenosti, ked’Ze tato
nesie svoj zmysel sama v sebe. Ide akoby o0 dve poschodia, ktoré st postavené

12 porov. MIKLUSCAK, P. Tajomstvo daru. Ndcrt teolégie milosti. Dolny Kubin: Zro, 1996,
s. 95.
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jedno na druhom, alebo akoby o ornament, bez ktorého vSak Tludska
prirodzenost’ spokojne mdze jestvovat. Milost’ tak nevystupuje ako naplnenie
najhlbsej 'udskej tizby, ale ako poziadavka, aby ¢lovek vo viere prestupil zo
svojho prirodzeného sveta do nadprirodzeného sveta Boha.*!3

Lubacovi i8lo v jeho novej koncepcii teologie milosti o prekonanie
neoscholastického extrinsecizmu, ako sa v teoldgii odborne oznacuje dualita
chéapania poriadku BoZej milosti a l'udskej prirodzenosti. Z pohl'adu Lubaca
neslo len o teologicku prestiz, ale predovsetkym o nacrtnutie nového pohl'adu
na vztah ¢loveka a Bozej milosti, ktory by v sebe neskryval nebezpecenstva
pre konkrétnu spiritualitu veriacich Tudi, ako to bolo v neoscholastickom
extrinsecizme (z podstaty ktorého vyplyvala vzajomna odcudzenost’ ¢loveka
a Boha). Lubac preto v opozicii vo¢i tomuto extrinsecizmu pontka koncepciu
milosti. Fundamentom tejto koncepcie je nahliadnutie, ze ¢lovek, tak ako bol
stvoreny, je vo svojom najhlb§om vnutri primarne a konstitutivne nevyhnutnym
spdsobom uz vo svojej prirodzenosti vramci svojej otvorenosti voci
transcendentnej skuto¢nosti zamerany na Boziu milost’, a ze ma v sebe samom
prirodzenu tizbu po videni Boha. Lubacov pristup ponechava zachované
tradi¢né ucenie, ze Boh nie je v ziadnom pripade milost’ dlzny, ale akceptuje
i nauku Cirkvi o dvojakej nezasluzenosti — milosti stvorenia a milosti vykupenia,
ktora hovori, Ze ¢lovek musi Boziu milost’ prijimat, avSak inak, ako svoju
existenciu, a inak ako jeho lasku. Tato Lubacova koncepcia milosti je in$pirovana
podnetmi sviitého Tomasa Akvinského.'

Lubacovo nové teologické reflektovanie vztahu medzi Bozou
milostou a [ludskou prirodzenostou ponuka oproti zizenému vysoko
abstraktnému a vyrazne ahistorickému neoscholastickému pristupu viaceré
interpretacné rozsirenia horizontov chapania v podstatnej miere zohl'adnujtice
praktickd spiritualnu orientaciu veriaceho ¢loveka. V prvom rade Lubacova
koncepcia milosti zabezpeCuje medzi jej darom Bohom a prijimatel'om
Clovekom priestor pre realizovanie slobodného a Vv pravde otvoreného
komunikaéného priestoru medzi obidvoma zacastnenymi, a to Bohom v jeho
transcendencii, a ¢lovekom v jeho imanentnych personalnym dejinach, takze
su vo vzajomnom otvorenom dialogickom vztahu, ovocie ktorého mozno
skutoéne zakusit v dynamike jeho odohravania sa. DalSou nepochybnou
vyhodou Lubacovho tematizovania problematiky milosti je to, Ze je schopna
spontanneho napojenia sa na komplexni a vnatorne diferencovanu
antropologickul jednotu, ktorti predstavuje clovek vo svojej celistvosti.
Nepochybne dblezitym aspektom tejto koncepcie je ito, Ze prihliada na
slobodni Boziu transcendenciu, a tak samotni milost’ chape ako skuto¢ne
¢lovekom nezasluzeny Bozi dar, ktory ¢lovek tiez mdze vo svojej slobode

18 MIKLUSCAK, P. Tajomstvo daru. Nacrt teolégie milosti. Dolny Kubin: Zrno, 1996, s. 96.
14 Porov. MIKLUSCAK, P. Tajomstvo daru. Nacrt teoldgie milosti. Dolny Kubin: Zrno, 1996,
s. 109.
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prijat, alebo ho aj odmietnut, ¢o vSak je uz je ho vysostne existencialnou
zalezitostou. Lubacovo chapanie milosti je teda presiaknuté antropologickym
optimizmom, chraniacim ho pred akymkol'vek kryptojansenistickym ohrozenim,
anavySe, ako sme uz videli, nijako nevybocuje z katolickej tradicie, skor
mozeme konStatovat, ze jeho uchopenie milosti je v nej pevne zakotvené
a obohacuje ju novou perspektivou. V kone¢nom doésledku vztah Bozej
milosti aludskej prirodzenosti ma primarne spolocensky, komunitny
charakter. ,,Prave tak i milost’, ktorti plodia a udrzuju sviatosti, nevytvara ¢isto
individualny vzt'ah medzi duSou a Bohom alebo Kristom, ale kazdy ju dostava
Vtej miere, ako sa zapoji ako Clen spoloc¢nosti do jediného organizmu,
z ktorého plynie zlrodfiujica miazga.“!® Lubacova teoldgia milosti sa tak
stava aj novym impulzom pre jej d’alSie teologické kreovanie.

Biblicka teologia

Ako sme uz v uvode k o Lubacovej teologii naznacili, d’alSou vel'kou
témou, ktorou sa vo svojom myslitel'skom projekte zaoberal, bola interpretacia
Svitého pisma. V ramci jeho zaujmu bola v centre jeho biblicko-herme-
neutickych vyskumov predovsSetkym snaha o pochopenie jednoty Svétého
pisma ajeho zameranost' na interpretovanie duchovného zmyslu biblickych
spisov.

Problematika jednoty Svétého pisma bola v dejinach Cirkvi vzdy
jednou z ustrednych tém, ktorou sa vel’ki teolégovia zaoberali. Ved” hned’ na
zaCiatku dejin musela Cirkev odolavat’ heréze marcionizmu, ale i manicheizmu,
ktoré sa vramci novych interpretacii rozhodne zasadzovali o striktné
rozdelenie Svitého pisma na Stary a Novy zakon, priCom zastavali tézu
0 vzajomnej teologickej nezlucitel'nosti obidvoch zmlav. V perspektivach ich
ucenia predstavovali spisy Starého zakona ucenie o zlom Bohu, ktoré
prekonal az Jezi§ Kristus so svojou evanjeliovou zvest'ou a predstavoval pre
nich to, ze Boh je dobry. Velki cirkevni ucitelia tej doby, ako sv. Justin
Mucenik a sv. Irenej, museli vo svojich dielach na takéto neautentické
dualistické a separatistické tendencie oddel'ovania Starého a Nového zakona,
ktoré boli explicitnou témou najmd marcionizmu, kriticky reagovat
a klasifikovat' ich ako herézu nezlucitelni S autentickou interpretaciou
Starého a Nového zdékona, ktord je vyrazom pravoverného ucenia tradicie
Cirkvi. V dejinach Cirkvi boli i d’alSie tendencie poktsajuce sa o nasilné
odtrhnutie Starého a Nového zakona — predovSetkym hnutie bogomilov
a katarov. | v novovekych dejinach teologie boli tendencie k oddelovaniu
obidvoch jeho Casti, za ktoré sa zasadzovali napriklad teoldégovia Ernesti,
Semler, Gabler. Lubac pozorne sledoval tieto znepokojivé kryptomarcionistické

15| UBAC, H. Katolicizmus. Praha: Karmelitanske nakladatelstvi, 1995, s. 38.
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pokusy a zacal sa orientovat’ na fundovani teologicku interpretaciu jednoty
celého Svitého pisma. Uz samo oddel'ovanie spisov Starého a Nového zéakona
povazoval za wvysledok hlbokého nepochopenia dejinného zjavenia
skutoCnosti Boha. Stary zakon ako zapisané dejiny Bohom vyvoleného
naroda kontinualnym spdsobom nadvédzuje na historicki udalost’ vtelenia
a zmftvychvstania JeziSa Krista. Podl'a Lubaca je to prave osoba Bohocloveka
JeziSa Krista, ktora je centralnym hermeneutickym klI'icom podstatnej jednoty
celého Svitého Pisma. VSetky svité postavy a starozakonné udalosti od dejin
Adama cez povolanie Abrahama a patriarchov, pokracujiic exodom z Egypta,
nastolenim a upevnenim izraelského kralovstva a prorockym ohlasovanim ,sa
vysostnym sposobom vSetky vztahuji na Jezisa Krista ako zaviSitel'a dejin
spasy, ako otom Lubac pise: ,Preto kazdy svity Staré¢ho zdkony hovori
z nejakého pohladu o JeziSovi. Preto sa v Novom zakone hovori o JeziSovi
ako o novom Adamovi (Rim 5,12), ako 0 Abrahamovom potomkovi (Rim 4),
ako o Davidovom synovi. V tomto tajomstve je Kristus novy Adam, pravy
Jozef a pravy Mojzis. On je nas Noe, zakladatel’ Cirkvi, Jozue, ktory nedobyl
Palestinu pre vyvoleny narod, ale ktory si podmanuje zem, kdekol'vek sa hlasa
evanjelium. On je Spasitel’ aj Zachranca, ktory hra sam na Davidovej harfe.
Kristus je pokladany za tvorcu Starého i Nového zakona.“® Sam Jezi§ Kristus
sa vo svojom evanjeliu ¢asto odvolava na postavy a udalosti Starého zakona
a takymto spésobom potvrdzuje jeho komplementarnost’ so svojou evanjeliovou
radostnou zvestou. I celd novozakonna teoldgia obsiahnuta v listoch apostolov
zdorazituje substancialnu jednotu Svitého pisma. Teda Lubacova potreba
nového potvrdenia celostnej jednoty a nerozlucitelnosti Biblie nasla svoju
odozvu i v dokumentoch Druhého vatikanskeho koncilu, predovsetkym vo
vieroucnej konstitucii o BoZom zjaveni Dei verbum: ,teda Boh, ktory inSpiroval
knihy obidvoch Zakonov, a je ich pdvodcom, vo svojej mudrosti to tak zariadil,
7e v Starom zakone sa skryva Novy a v Novom sa odhal'uje Stary. Lebo i ked’
Kristus uzavrel nova zmluvu vo svojej krvi (porov. Lk 22,10; 1 Kor 11,25),
predsa knihy Starého zékona, ktoré boli vcelku prevzaté do blahozvesti
evanjelia, nadobudajt a prejavujia svoj plny zmysel v Novom zikone (porov.
Mt 5,17, Lk 24,27, Rim 16,25-26, 2 Kor 3, 14-16) a zo svojej strany ho zas
objastuju a vysvetluju.

Dalsou Lubacovou témou v ramci jeho biblicko-hermeneutickych
vyskumov bola interpretacia zmyslu Svitého pisma. Pri rozoberani tejto
témy sa vyznamnym spdsobom inSpiroval bohatou patristickou tradiciou,
predovsetkym Origenom. Tento jeho priklon k novej relektire patristicke;
spiritualne;j literatury je v8ak charakteristicky i pre ostatnych teologov patriacich

16 VARSO, M. Henri de Lubac — jeho prinos v sigasnej biblickej hermeneutike. In: Novd teolégia.
Zbornik prednadsok zo sympézia Eurdpski myslitelia, PreSov: Vydavatel'stvo Michala Vaska,
2000, s. 56.

17 Dei Verbum. In: Dokumenty Druhého vatikanskeho koncilu. Trnava: SSV, 2008, s. 152.
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do hnutia Nouvelle Théologie. Tradicia nam zachovala viaceré hermeneutické
pristupy pomahajuce odkryvat zmysel a vyznam biblickych spisov.
Predovsetkym je to slovny zmysel, ktory naznacuje a vyjadruje udalosti, ktoré
sa odohrali v dejinach zjavenia. Po iom nasleduje duchovny zmysel, ktory sa
deli na alegoricky zmysel, v ramci ktorého mozeme hlbsie poznavat’ vyznam
jednotlivych biblickych postdv, situacii, v ktorych tieto postavy konali.
Alegoricky zmysel ndm teda pomaha za vyjadrenym slovom chépat
rozmanité prepojenia a suvislosti Biblie. Druhym aspektom duchovného
zmyslu je moralny zmysel, prostrednictvom ktorého moézeme zo Svétého
pisma Cerpat’ in$piraciu pre orientovanie nasho praktického konania vo svete.
Poslednym aspektom duchovného zmyslu je anagogicky zmysel, v rdmci
ktorého sa nam otvara perspektiva nasej cesty v zivote, ktorej vrcholnym
cielom je Boh, atak tento anagogicky zmysel v sebe implikuje i silny
eschatologicky néboj.

Lubac sa vo svojich vyskumoch sustredil na vyznam duchovného
zmyslu Svitého pisma, pricom akcentoval hlavne jeho vyznamny existencialny
charakter. Ak chce byt duchovny zmysel autenticky, mal by v prvom rade
zaposobit' na vnutorny zivot cloveka, a potom pozitivnym sposobom
ovplyvnit’ i jeho praktick orientaciu vo svete. Tento duchovny zmysel by sa
mal premietnut’ v praktickej sfére a postupne spdsobovat vramci svojho
uskutoCnenia v zZivote cloveka pozitivhu zmenu jeho existencie, 0 ktorti
predovSetkym vo Svdtom pisme ide: je fiou vnutorné obratenie Cloveka
smerom ku Kristovi, aby sa ¢lovek skuto¢ne mohol stat’ novym stvorenim,
avtejto radikalne inej perspektive prezivat isvoj dal§i Zivot. Duchovny
zmysel je tak neoddelite'nou sucastou samotného konkrétneho duchovného
Zivota a je tak tendenciou K postupnému zvnutoriiovaniu a zduchoviiovaniu
Zivota veriaceho ¢loveka.® Vidime teda, Ze tak, ako Lubacova snaha o znovu-
nastolenie jednoty Svétého pisma ijeho teologickd recepcia duchovného
zmyslu ma primarne praktické zameranie pre spiritualitu bezného veriaceho
¢loveka.

Cirkev a sucasnost’

V teoldgii dejin bude vzdy v pristupe k dejinnym udalostiam napéitie
medzi eschatologizmom a inkarnacionizmom. Predstavitelom eschatologizmu
bol Tertulian, ktory odmietal dialég medzi biblickym myslenim a gréckou
filozofiou. Eschatologizmus je smer, ktory preferuje kontemplativny, prorocky
az apokalypticky a kriticky, konzervativnej§i pristup k svetu. Mohli by sme

18 Porov. VARSO, M. Henri de Lubac — jeho prinos v si¢asnej biblickej hermeneutike. In: Novd
teologia. Zbornik predndsok zo sympozia Europski myslitelia, PreSov: Vydavatel'stvo Michala
Vaska, 2000, s. 65-68.
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povedat, ze dnes je eschatologizmus v Cirkvi pritomny vo formach tradicio-
nalizmu. Reprezentantom inkarnacionizmu bol sv. Justin Mucenik, ktory sa
ako prvy pokusal interpretovat’ krest'ansku vieru v dialogu s gréckou filozofiou.
Inkarnacionizmus zastava aktivnym, dialogickym postojom k svetu.

V sucasnosti mozno povedat’, Ze inkarnacionizmus je pritomny v Cirkvi
vo forme progresivizmu. Oba pristupy pri teologickom vyklade dejin vsak
podlichaju jednostrannostiam. Eschatologizmu hrozi, Zze z Cirkvi vytvara
skamenelu, do seba uzatvorenu skupinu. Inkarnacionizmu naopak hrozi opacny
extrém, Ze v rdmci usilia o dialdg so svetom rozriedi evanjelium v sekuldrnej
kultire.

Pépez FrantiSek vnima tieto jednostrannosti v su¢asnej Cirkvi a vyjadril
sa k nim v homilii k 60. vyro¢iu zacatia Druhého vatikanskeho koncilu
11.10.2022: ,,Davajme si vS§ak pozor: tak progresivizmus, ktory sa prisposobuje
svetu, ako aj tradicionalizmus — alebo spiatoénictvo (,,indietrismo*) —, ¢o
place za svetom minulym, nie s dokazom lasky, ale nevernosti. S to
pelagianske egoizmy, ktoré uprednostnuji vlastné chute a vlastné plany pred
laskou, ktora sa pac¢i Bohu, tou jednoduchou, pokornou a vernou laskou, ktoru
V knihe rozhovorov pise, zZe tradicionalista si mysli, Ze Duch Svity zomrel
spolo¢ne s papezom Piom XII. a progresivista si mysli, ze Duch Svéty zomrie
s nim. Domnievame sa, ze pri ohlasovani evanjelia JeziSa Krista je potrebny
vyvazeny postoj medzi oboma extrémnymi vykladmi teologie dejin: medzi
uzavretostou pred svetom, ktord hlasa tradicionalizmus (vychadzajlc
z eschatologizmu) a rozpustanim evanjeliovej zvesti v sekularnom svete,
0 ktorti sa snazi progresivizmus (opierajtci sa o inkarnacionizmus). V prvom
rade je vSak potrebné nepodlichat’ panike. Extrémne nazory v cirkvi vzdy boli
aj budu, ale podstatny je pokojny stredny prud BozZieho I'udu. V cirkvi je vzdy
plodné napitiec medzi tradom a charizmou. Kontemplacia bez ¢&innosti je
prazdna a ¢innost’ bez modlitby je slepa.

V tomto kontexte treba mat’ na paméti Katechizmus Katolickej Cirkvi:
Cirkev pred koncom dejin prejde poslednou eschatologickou skiskou, ktora
odhali tajomstvo nepravosti. Bude to nabozensky podvod, ktory prinesie
T'ud'om zdanlivé rieSenie ich problémov vo forme pseudomesianizmu.?’ Cirkev
jasne odmietla politické ideoldgie nacizmu aj komunizmu. Svet sa podla slov
papeza Frantiska zmieta v tretej svetovej vojne (spomeiime len vojnu na
Ukrajine, najnovs$iu vojnu medzi Izraeclom a Palestinou, vojny v Syrii, Jemene,
Mjanmarsku, socialno-politicko-vojenské konflikty v Afrike a Latinskej Amerike).

19 Homilia pdpeza Frantiska pri 60. vyroc otvorenia Il. vatikanskeho koncilu.
https://www.vaticannews.va/sk/papez/news/2022-10/homilia-60-vyrocie-ii-vatikanskeho-
koncilu.html

2 Katechizmus Katolickej cirkvi. Trnava: SSV, 1998, s. 179.
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7da sa, ze Rusko je agresorom vo svojej tizbe po impériu, pravoslavny
patriarcha Kirill stratil sidnost’. Vel'ky problém ma i Zapad ovladany neomarxis-
tickou ideoldgiou — lavicovo-liberdlnym demokratizmom vyplyvajucim z nauky
frankfurtskej Skoly (T. Adorno, M. Horkheimer, H. Marcuse (ideoldg hnutia
hippies), E. Fromm, J. Habermas). Z neomarxistickej filozofie, feministickej
filozofie a postmodernej filozofie (zvlast' dielo M. Foucaulta) vyplyvajia sticasné
antropologické a bioetické bludné nauky o interrupciach, eutanazii, LGBT,
gender ideologia — odporujuce zdravému rozumu. Spolo¢ne s pridruzenym
transhumanizmom (zakladatel’ Nick Bostrom) vytvarame info-techno-kultaru
na spdsob babylonskej veze. Cim viac st rozvinuté internetové média, tym menej
si rozumieme Vv rodinach, na pracoviskach a v celej spolo¢nosti. V stvislosti
so socialnymi sietami, kon$pira¢nymi teoriami, fake news, hoaxami a s rozvojom
umelej inteligencie zijeme v postfaktickej a postpravdivej dobe. Zda sa, Ze na
Vychode i Zapade strasi duch K. Marxa. Ako spravne poznamenal Benedikt
XVL., sme ovladani diktaturou relativizmu. Diabol rozdel'uje, Kristus spaja.

Najvacsim nebezpeCenstvom pre cirkev je zosvetSteny duch. Toto
nebezpecenstvo zosvetStenia, o ktorom piSe Lubac, si dobre uvedomovali
i predchadzajtci papezi sv. Pavol V1., sv. Jan Pavol II., Benedikt XVI., a ¢asto
tento problém v cirkvi spomina i sucasny papez FrantiSek. Lubac o zosvetStenom
duchu v cirkvi piSe nasledovné: ,,Vystrihajme sa, aby sme do nasho vnutra prijali
svetskost’ v akejkol'vek podobe: I'udovej, mestiackej, vulgarnej, rafinovane;.
Alebo presnejSie: neprestavajme sa jej stale zbavovat’, pretoze na nej vzdy
V nejakej miere mame podiel. Vzdy sa ¢o najspontannejsie prispdsobujeme,
ale zaroven nikdy nedovol'me, aby sa v naSom chovani ¢i mysleni prispdsobila
svetskému duchu trebars len najmensia ¢iastocka krestanstva.*?

Domnievame sa, Ze rieSenim pre sucasnu krizu je uprimné obratenie
sa k Bohu, porozumenie osobe ¢loveka, Usilie o spolo¢né dobro, hl'adanie
pravdy okrem iného i S$tidiom Kkatolickej teologie a krestanskej filozofie,
najmi diela sv. TomaSa Akvinského. Nadejou nech st nam aj slova z Dennicka
sv. Faustiny, v ktorom jej Kristus adresuje slova: ,,Kym pridem ako spravodlivy
Sudca, najprv prichddzam ako Kral’ milosrdenstva.*??> Centrom Zivota krestana
je vykupenie v Kristom krizi. ,,Cirkev nechce, aby sme sa zabyvali v pozemskej
existencii, ale chce nas pozdvihnut'. PrinaSa nam vykuapenie Jezisa Krista: tym
nas chce vytrhnlt’ zo zla, ktoré je v nas, a otvorit’ nas pre int existenciu.?

21 UBAC, H. Meditace o cirkvi. Praha: Karmelitanske nakladatelstvi, 2010, s. 138.

22 SV FAUSTINA KOWALSKA. Dennicek. Bozie milosrdenstvo v mojej dusi. Dolany: Zaex,
S. 68.

23 LUBAC, H. Meditace 0 cirkvi. Praha: Karmelitanske nakladatelstvi, 2010, s. 139.
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Zaver

Henri de Lubac bol teolog so Sirokym zaberom myslenia. Kriticky sa
konfrontoval s ateizmom. Dynamickym spdsobom teologicky reflektoval vzt'ah
BoZzej milosti a l'udskej prirodzenosti. V biblickej teologii sa zasadzoval za
jednotu Starého a Nového zikona, pricom hermeneutickym kI'i€om mu bola
osoba Jezisa Krista. Lubac poukazal na problémy zosvetStenia v Cirkvi
a individualizmu a pontkol spoloc¢enskd, komunitnu viziu Cirkvi, sviatosti
a posobenie Bozej milosti na ¢loveka. V zavere mézeme konstatovat’, ze Henri
de Lubac je tvorca origindlnej teoldgie s akcentom na primdrne spolocensky,
dynamicky charakter Cirkvi.
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