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Eden — the Image of Harmony Between
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Schopfer und Schopfung

Raj — obraz harmoénie medzi StvoritePom a stvorenim
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Abstract

Eden firstly referred to prehistoric times but later its meaning was also
extended to reflections on glory and happy times of that era. Eden,
which is still hidden today, will reveal its full glory at the end of the
world. In the older Yahwistic tradition, there is a very clear description
of Eden. The beauty and fertility of the Eden is the result of the coactivity
of human endeavor with God's activity of creation. By committing the
original sin, man lost his paradise, i.e. connection with God. The sin of
the first people was not that they wanted to be like God, that is, to be
similar to God, but that people wanted to be like God immediately,
without following him, without being obedient to him.
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Maloktoré biblické slovo sa natolko vrylo do mysli ludi — tak
starovekych ako aj novovekych — ako slovo ,,raj“. Ked ho pocujeme, vybavi
sa nam priamo rozpravkovy obraz zahrady s krdasnymi stromami obalenymi
kvetmi a plodmi, medzi stromami vidime rozne druhy zvierat, ktoré Zijii vo
vzajomnom sulade. Tento obraz nikdy nestratil svoju aktudlnost. Ked' chceme
vyjadrit’ stav alebo miesto, kde nie je zlo, utrpenie ani smrt, ked hladime na
nieco, ¢o nds uchvacuje a zakusame v sebe pokoj, vtedy hovorime, Ze sa citime

.0 PRTIN

ako v raji”, Ze zazivame ,,raj na zemi“.

1 ZIOLKOWSKI, Z.. Nejtézsi stranky Bible, Kostelni Vydii: Karmelitinské nakladatelstvi, 2001,
s. 140 — 141.
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Biblické texty

Hebrejské slovo pardes (raj) je prevzaté zo starej iranciny (pairidagza)
a oznaCuje zahradu obkolesenti stenou. Grécky vyraz paradeisos prvy raz
pouzil Xenofén anazval tak zahrady perskych kralov. Septuaginta nim
preklada gan éden v Gn 2, 8.2

Stary zdakon

Slovo raj (hebr. pardes) sa vyskytuje v Neh 2, 8 (kralovska obora);
Kaz 2, 5 (zahrada); Pies 4, 13 (sad). Nikde v Starom zakone sa nepouziva vo
svojom eschatologickom vyzname, ktory sa rozvinul v zidovskom mysleni az
neskor. Rozoznavame nasledujice vyznamy. Slovo raj (aram. pardesa) najprv
oznacovalo prehistorickil dobu (nem. Urzeit), neskor sa jeho vyznam rozsiril
aj na uvahy o slave a $tastnych ¢asoch onej doby. Suviselo to s o¢akavanim
krasnej mesiasskej buducnosti. Tento buduci vek slavy bude mat’ taka podobu
ako zahrada Eden za davnych &ias. Zidia tiez verili, Ze raj existoval v ich
Casoch, ale v skrytosti. Na tomto utajenom mieste prebyvali duse praotcov
a dalsich vyvolenych spravodlivych T'udi. Minuly, sti¢asny a buduci raj boli
povazované za totozné. >

Novy zdikon

Slovo raj (gr. paradeisos) sa v Novom Zakone vyskytuje len na troch
miestach (Lk 23, 43; 2 Kor 12, 3; Zjv 2, 7). Kontext ukazuje, Ze prevlada
neskors$i vyznam tohto pojmu. U Lukasa (Lk 23, 43), pouziva JeZi$ slovo ,,raj*
pre miesto, kam idii duse hned’ po smrti. Tento vyraz je porovnatelny so
skrytym rajom V neskorSom zidovskom mysleni. T4 istd myslienka sa
objavuje aj v podobenstve 0 bohacovi a Lazarovi (Lk 16, 19 — 31). V Druhom
liste Korintanom (2 Kor 12, 2 — 4) piSe apostol Pavol o tom, ako bol preneseny
do raja, kde pocul tajomné slova, ktoré Clovek nesmie vyslovit’ (gr. arréta
rémata). V tomto pripade predstavuje raj ,tretie nebo* s jeho slavou, mozno
rovnakou ako u Lukasa (Lk 23, 43). V eschatologickom vyzname sa o raji
hovori len v Zjaveni apostola Jana. Tu Kristus sl'ubuje, Ze kto zvitazi, tomu
da ,jest zo stromu Zivota, ktory je v BoZom raji*. (Zjv 2, 7). Raj, ktory je
Vv sucasnosti eSte skryty, odhali svoju plna sldvu s koncom tohto sveta.
V poslednych kapitolach Zjavenia apostola Jana je Casto kladeny doraz na
BoZiu zahradu, ktora sa bude nachadzat’” v buducom svete, ktory pride.

2 FENSHAM, F. C.: R4j. In: DOUGLAS, M. A (ed.). Novy biblicky slovnik. Praha: Navrat
domui, 1996, s. 863 — 864.
3 FENSHAM, F. C.: R4j. In: DOUGLAS, M. A (ed.). Novy biblicky slovnik. Praha: Navrat
domd, 1996, s. 863 — 864.
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Symbol stromu Zivota, ktory prinasa dvanast’ raz ovocie a Zivotoddrnej vody
sved¢i o slave prichddzajiiceho raja ( Zjv 22, 1n).*

Miesto prvého ¢loveka: raj (Gn 2, 8 — 15)

Pojem Bozej zdhrady, raja, sa doteraz nenasiel v mytoldgiach narodov
zijucich v okoli Izraela. Vyskytuje sa len v sumerskej verzii mytologického
eposu o Gilgamesovi (,,zem Zivych® pri prameni rieky). V ugaritskej literatire
boh EI sidli pri prameni dvoch riek, mysli sa tym pravdepodobne dajaky
nebesky raj.° Predstava raja ako zavlazovanej a Grodnej o4zy v stepi nas vedie
do Babylonu. Strom Zivota (Gn 2,9) ma este mytologicky povod. V epose
0 Gilgamesovi sa hovori o rastline, ktora dava nesmrtelnost’ (sumerska verzia
z 3. tisicroCia, babylonska zo zacCiatku 2. tisicro¢ia). V babylonskom myte
0 Adapovi (Ciasto¢na analogia s biblickym Adamom) sa nesmrtelnost’ spaja
S pozitim pokrmu nesmrtel’nosti. V egyptskej mytologii sa vyskytuje rastlina,
z ktorej pripraveny napoj dava nesmrtelnost’ bohom a 'udom.® Ked’ze rodina
Abrahamova pochadzala z Babylonu, je mozné, Ze si tieto obrazy priniesla zo
svojej starej vlasti. O strome poznania dobra a zla nemame doteraz Ziadne
spravy z literatar okolitych narodov.” V mladsej sprave o Stvoreni sveta, ktora
pochadza z tzv. knazského dokumentu, sa nehovori o raji. Naproti tomu
v starSom jahvistickom podani sa vyskytuje vel'mi nazorny opis raja. ,,Potom
Pan, Boh, vysadil na vychode, v Edene, raj a tam umiestnil ¢loveka, ktorého
utvoril. A Pan, Boh, dal vyrast zo zeme stromom vsetkych druhov, na pohlad
krdasnym a na jedenie chutnym, i stromu Zivota v Strede raja a stromu
poznania dobra azla. Z Edenu vytekala rieka, ktorda mala zaviazovat' raj,
a rozdelovala sa odtial’ a tvorila Styri toky. Meno prvej je Pison. To je ten, co
obtekad celu krajinu Havilah, Kde sa vyskytuje zlato, a zlato tej zeme je rydze.
Tam sa nachodi aj bdélium a kamen onyx. Meno druhej rieky je Gihon. Td
obteka celu zem Kus. Meno tretej je Hidekel (Tigris). Ta tecCie naproti Asyrii.
A Stvrta rieka je Perdt (Eufrat). I vzal Pdn, Boh, ¢loveka a umiestnil ho v raji
Edenu, aby ho obrdbal a strazil“ (Gn 2, 8 — 15). Biblicka sprava ma mnoho
literarnych vrstiev, to znamend, ze bola zostavena zo starSieho a mladSieho
podania. Je mozné, ze do biblického rozpravania boli zapracované aj l'udové
opisy. Opisovatel'ovi alebo mozno aj redaktorovi, ktory dal biblickej prehistorii
kone¢nu tpravu, iSlo zrejme o to, aby presne geograficky urcil polohu raja.

4 FENSHAM, F. C.: Rdj. In: DOUGLAS, M. A (ed.). Novy biblicky slovnik. Praha: Névrat
domt, 1996, s. 863 — 864.

5 McKENZIE, J. L.: Dictionary of the Bible. In: ADAMEK, J.: Vyklad prvnich tii kapitol
Geneze. Praha: Ceska katolické charita, 1970, s. 15.

8 HAURET, CH.: Beginnings. In: ADAMEK, J.: Vyklad prvnich ti kapitol Geneze. Praha:
Ceska katolicka charita, 1970, s. 15.

7 ADAMEK, J.: Vyklad prvnich ti kapitol Geneze. Praha: Ceska katolicka charita, 1970, s. 15 — 16.
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Aby dodal svojmu rozpravaniu nevyvratitel'nu hodnovernost, s menované
rieky, krajiny, mestd a prirodné bohatstvo, ktoré dobre poznali Citatelia v tom
Case, kedy tento text bol opisovany aredakéne upraveny. Je preto treba
konstatovat: Ide o dodato¢ny pokus upravit’ spravu o raji, ktora bola mozno
vedome podavana nejasne, nazornejsie a hodnovernejsie. Raj je Opisovany
ako zihrada obtekana mnozstvom vdd. Pri vytvarani predstavy tejto zahrady
a oazy iste spoluposobila aj psychologia beduinov. Zazrana rajska zahrada
s hojnym porastom stromov je Bozi dar ¢loveku a obrazom Bozej starostlivosti
0 ¢loveka a jeho rozvoj, nie vSeobecne, ale v konkrétnych podmienkach zivota
na zemi. Ukazuju na to aj mena riek. Ked’ sa hovori o ,,stromoch* (Gn 2, 9),
mysli sa podl'a Zidovskej tradicie na vinnu révu alebo olivu. AZ neskér tym
Gréci rozumeli figovniky a na zapade jablone. Rajskd zihrada je Bozim
darom ¢loveku, ale zarovef aj ilohou pre ¢loveka.® Biblicky doraz spoc¢iva na
tom, ze ¢loveku bola dana prilezitost’ zit’ ,,rajskym™ Zivotom v blizkosti svojho
Stvoritel’a. Sti¢asne ukazuje aj na to, ze dostal v raji za ulohu ,,aby ho obrabal
a strazil* (Gn 2, 15). Tento krasny obraz bude pre Cloveka, ktory kazdy den
zapasi o lepsi zajtrajSok povzbudivym vyhladom ku kone¢nému eschato-
logickému cielu, ako ho videl starozdkonny prorok Izaia§ (Iz 11,6 — 9).°
Krasa a plodnost’ raja je vysledkom koaktivity T'udského usilia s Bozou
stvoritel'skou ¢innost'ou. Raj je to, Co ¢lovek vytvori z Bozieho daru. Ked’ sa
v8ak ¢lovek o tito zahradu nestara tak, ako to chcel Boh, moZe sa tato krasna
krajina stat’ pustou.'

Kde bol raj?

Predstava o0raji, aki majui mnohi krestania sa velmi podoba
predstave rozpravkovej krajiny blahobytu: sladka ne¢innost’ v krasnej krajine,
kde vSetky pozemské dobra cloveku doslova padaju do ust. Preto sa mnohi
Citatelia Biblie zarazia, ked’ Herbert Haag, uznavany katolicky odbornik na
starozakonné vedy, piSe o raji: ,,Kazdému rozumnému cloveku je jasné, Ze taky
svet V skutocnosti nikdy nejestvoval“!! Biblickd teologia smeruje stéle
zretel'nejSie k symbolickej interpretacii ,,zahrady Edenu. Tvrdi, ze ,raj
v zmysle fyzickom a historickom nejestvoval, lebo by bol ,sdm o sebe
neredlnym svetom*.*? Ale raj dajakym spdsobom musel existovat’ — vieme, Ze
biblické symboly sa zakladaji na skutocnosti. Otvorenym teda zostava nielen

8 LAPPLE, A.: Uvod do Starého zékona. Praha: Ceska katolicka charita, 1972, s. 55 — 56.

9 BIC, M. — POKORNY, P.: Co nevis o Bibli. Uvod do studia Starého a Nového zdkona. Praha;
Ceska biblicka spole¢nost, 1997, s. 23.

101 APPLE, A.: Uvod do Starého zdkona. Praha: Ceska katolicka charita, 1972, s. 56.

11 APPLE, A.: Uvod do Starého zdkona. Praha: Ceska katolicka charita, 1972, s. 55.

12 HOLZER, J.: Und Gott sprach. In: ZIOLKOWSKI, Z.: Nejtézsi stranky Bible, Kostelni Vydii:
Karmelitanské nakladatelstvi, 2001, s. 140.
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problém miesta, ale aj jeho povahy. Bol zazraénym miestom vyzadujiacim iné
zdkony, alebo bol ,rajom* duchovnej povahy?, pyta sa Zidlkowski.!®
Odpovedd, ze takmer vsSetci teologovia a biblisti st toho nazoru, Ze sa
nachadzal v ¢loveku a ze vyjadroval zvlastne priatel'stvo s Bohom a spojenie
snim. Predstavoval stav zvlastnej Bozej priazne, ktorej plodom bolo
nepredstavitelné Stastie aradost, Co inSpirovany autor biblického textu
konkretizoval v obraze rozpravkovej zahrady — ,rozpravkovej“ vzhladom
k jej povabu a pokoju, ktory v nej vladol.** V raji sa akoby Bozia pritomnost’,
vSemohucnost’ a laska koncentrovali adali sa vnimat® a priamo uchopit’.
A pretoze nejde o abstraktny vyklad, ale o konkrétnu formu oslavy Boha,
vystupuje tu zaroven aj bolestna myslienka: Kol'ko krasy a §t’astia bolo v tejto
zvlastnej a prezivanej BoZej blizkosti! Ludia neskorSich cias spoznali, ¢o
stratili. Raj spoc¢iva v tom, ze pribytok Bozi sa stava pribytkom ¢loveka. Boh
povolava Cloveka, aby bol jeho spolubyvajicim, spolo¢nikom rozhovorov
alasky. ,,(....) @ Boh tam umiestnil cloveka* (Gn 2, 8). Clovek a cely vesmir
pocituju ako $tastie blizkost a dych Bozi. Clovek si uvedomuje, Ze je skryty,
vnutorne pocteny a oblazovany v Bohu. V tom bol pocit §t'astia prvych l'udi,
ktori sa nachadzali v rajskom stave, Ze az do svojho najhlbsicho vnitra vedeli
aprezivali: ,,V siom Zijeme, hybeme sa asme“ (Sk 17,27). Raj nie je
predovsetkym miesto, akysi oploteny park. ,,Zahrada“ znamena ,,Cast’ miesto
celku®, to znamen4, Ze cela Zem, cely vesmir bol v povodnom stave, ako
vysiel zo stvoritel'skej ruky Boha rajom, vysvetluje Lapple a dodava: ,,KedZe
,raj’ bol predovsetkym dusevny, duchovny a ndabozensky stav blazenosti
Cloveka, bol vsade tam, kde prdve clovek zil. Jednota a pokoj ¢loveka s Bohom
sa stala sucasne jednotou a harméniou cloveka s kozmom*. Ked'ze rajské
Stastie prvého Cloveka bolo vnutorné a nabozenské, nie je treba predpokladat’
u zvierat neprirodzent krotkost’. Rajsky pokoj nie je ohrozeny alebo ni¢eny
ani vtedy, ked’ medzi zvieratami bol uz taky stav, aky pozname v st¢asnosti.’®
»Raj teda nebol nikdy skutocnostou v materialnej forme, ako ju Biblia
opisuje“.’* Mnozstvo obraznych vypovedi chce zndzornit ni¢im neruSeny
a oblazujuci vzfah medzi ¢lovekom a Bohom. Biblické rozpravanie nam
ohlasuje, ze Boh stvoril ¢loveka v stave dokonalosti a preduréil ho k stastiu.
K vyjadreniu tejto skutocnosti pouzil inSpirovany autor obrazy zo sveta
prirody. Zbavuje tento svet vSetkych neprijemnych a bolestnych prvkov
(smrti, chordb, sucha, hladu) a ponechava len tie prijemné (voda, stromy,
plody, urodnad zem, ktoru nie je treba zavlazovat'...). ,,4 prdve preto nesmie

13 ZIOLKOWSKI, Z.: Nejtezsi stranky Bible. Kostelni Vydii: Karmelitanské nakladatelstvi, 2001,
s. 140 — 141.

14 ZIOLKOWSKI, Z.: Nejtézsi stranky Bible. Kostelni Vydii: Karmelitanské nakladatelstvi, 2001,
s. 140 — 141.

151 APPLE, A.: Uvod do Starého zdkona. Praha: Ceska katolicka charita, 1972, s. 59.

16 RENCKENS, H.: Urgeschichte und Heilsgeschichte. Israels Schau in die Vergangenheit nach
Gn 1-3. In: LAPPLE, A.: Uvod do Starého zdkona. Praha: Ceska katolické charita, 1972, s. 59.
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byt tento ,nerealny svet’ povazovany za hmotnu skutocnost, ale za stav
vmitorného §tastia stvorenych ludi“’ Raj je opisovany ako ,kontrast
skutocného sveta“, z ktorého bolo odstrdnené a zaretuSované vsetko negativne
a nedostatocné, ¢o Cloveka trapi a znepokojuje. lde teda 0 preexponovanu
a idealizovant rekonstrukciu stavu, ktory autor nikdy nezazil a 0 ktorom nie
je mozné ziskat' Zziadnu predstavu.’® Prvotnym hriechoch ¢lovek stratil ,.raj
v Edene, to znamena spojenie s Bohom. Autor biblického textu chcel
symbolickou recou povedat’, Ze pred touto udalostou bolo vsetko in¢, a to
preto, ze aj sam clovek bol iny. Celé Bozie posobenie smeruje k navrateniu
zmienené¢ho stavu — k doviSeniu obrody cloveka v budicnosti, ktora je
v biblickej reci vyjadrena slovom ,,spasa“. Vo chvili definitivnheho dovfSenia
tejto spasy povedal Jezi$ zloCincovi na krizi: ,,Veru hovorim ti: Dnes budes so
mnou v raji!*“ (Lk 23, 43).%°

NabozZensky ciel’ rozpravania o raji

Aky néabozensky ciel' sledoval biblicky autor, ked pisal svoje
rozpravanie o raji? Sprava o raji predstavuje teologicky pocin — zachytit
a pre I'udi nazorne opisat’ situaciu, ktora malo l'udstvo a cely svet pred
hrieSnym padom. Dve skutoénosti znepokojovali ¢lenov izraelského naroda.
Jednak otazka: Preco bol Abrahdm a s nim izraelsky narod vyvoleny? Preco
bolo vobec treba, aby Boh tak konal? Co sa vlastne stalo v dejinach ludstva,
Ze nie su vsetci l'udia v trvalej priazni u Boha? Potom tu je druha otazka:
Mohol svet s celou svojou biedou, nest’astim a utrpenim, chorobami a smrt'ou
skuto¢ne vyjst' z ruky dobrého Boha? Ludi trapila otazka: Mohol dobry
a vSemohuci Boh stvorit’ tak nedostatocny svet, ktory tak naliehavo potrebuje
zlepsSenie? Nie je svet v tomto stave argumentom proti Bohu? Mucivé otazky
0 pricine utrpenia sveta a O smrti ako udeli ludstva znepokojovali mysel
a srdce tych najlepsich I'udi. Zdalo sa, ze vzniké tazko prekonatelny rozpor
medzi Bohom-Osloboditel'om, o ktorého moci izraelsky narod od svojho
vychodu z Egypta prezival vzdy nové dokazy, a Bohom-Stvoritel'om, ktorého
stvoritel'ské dielo ma tol’ko znakov nedostatoCnosti. Toto aitiologicke
myslenie (pytame sa na aitia = prvotnt pri¢inu) bolo vedené Duchom Bozim,
ktory pomahal T'udom vzdy hlbsie vniknut do pociatocnej nabozenskej
situacie a do prvotnej katastrofy na usvite ludstva. Tak sa stal myslitel'sky
nepokoj l'udského ducha vychodiskovym bodom, ktory Boh pouzil, aby

17 ZIOLKOWSKI, Z.: Nejtézsi stranky Bible. Kostelni Vydii: Karmelitanské nakladatelstvi, 2001,
s. 140 — 141

18 RENCKENS, H.: Urgeschichte und Heilsgeschichte. Israels Schau in die Vergangenheit nach
Gn 1-3. In: LAPPLE, A.: Uvod do Starého zdkona. Praha: Ceska katolicka charita, 1972, s. 58.
19 LAPPLE, A.: Uvod do Starého zdkona. Praha: Ceska katolicka charita, 1972, s. 65 — 69.
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I'ud’om postupne vysvetlil dejinni skutocnost’, ze svet na pociatku nebol taky,
ako sa javil hlbajicemu l'udskému duchu v neskorsich tisicro¢iach.?

Pojem ,,zaliathu“

Pojem ,,zaciatku nie je mozné chapat’ (len) historicky, ako akysi
nehybny ¢asovy bod (prvobod) kdesi v davnoveku, lebo tento zadiatok by
zasa musel byt chapany archetypicky, a teda myticky. Boh Starého zakona nie
je ,,deus-faber” (vyrobca), ktorého objektom stale neukoncenej metavyroby
by bol ¢lovek. Pociatok — to teda nie je prvotna rajska dokonalost’, ale
obratenie stdc a mysli k prichadzajicej buducnosti. Pociatok je presiaknuty
buducnostou. V proroctve IzaiaSa ohlasuje Boh: ,,0d zaciatku oznamujem
budiicnost’ a od praddvna, co sa este nestalo.” (1z 46, 10). Navrat k dajakej,
hoci ideédlnej minulosti, kde ,.,to vSetko uz bolo®, je titekom od ,,stvoritel'skej
¢innosti Boha*. Kto porozumie stvoritel'skému dielu Boha, spoznd, Ze tato
akoby minulost’ sa kona teraz. ,,Odteraz ti zvestujem veci nové (....). Teraz su
tvorené, nie oddavna, predo diiom si veru o nich nevedel, aby si nepovedal:
,Hla, vedel som o tom!** (1z 48, 6 — 7). Stvorenie stoji teda ,,pred* ¢lovekom,
nie ,,za nim“. ,,Stvoril“ (Boh, Gn 1, 1) je sice gramaticky perfektum, ale
teologicky skor futurum (budticnost). Clovek ako ADAM speje — alebo ma
spiet’ k tomu, aby bol stvoreny. Zagiatok (RESIT) je tam a vtedy, ked sa
BoZou mocou presadzuje v Zivote ¢loveka a v behu sveta nové, to, ¢o tu nie je
,prirodzene®, k ¢omu musi dat’ pokyn ,fiat“ (stani sa) sam pritomny Boh,
konstatuje Balaban a dodava: ,,Toto nové nés od-stavuje od radikalnej starosti
a hlbokej nudze, a signalizuje o, co prichadza, vek zdravia, radosti, pokoja,
spravodlivosti a pravdy*. Toto je teda ADAM — podoba Bozia: ¢lovek vasnivo
smerujuci k budicnosti charakterizovanej spravodlivost'ou a pokojom, a to po
uzkej ceste oddanej viery. Akokol'vek akoby netprosné su retardacné sily
amocnosti, ktoré obracaji naSu pozornost k akémusi problematickému
zlatému veku, pre adama (=Gloveka) viery, je to len AJIN = NIC, ktoré je
suverénne prekonavané tvoritel'skym Bohom (porov. 1z 40, 12; 41, 11n).2

Zaver

Sprava o raji je teologicky pocin — zachytit’ a pre l'udi nazorne
opisat’ situaciu, ktora mali 'udia a cely svet pred hrieSnym padom. Zem
a cely vesmir bol v povodnom stave, ako vySiel zo stvoritel'skej ruky Boha,
rajom. Raj spocival v tom, ze pribytok Bozi sa stava pribytkom cloveka. Boh
povolava cloveka, aby bol jeho spolubyvajicim, spolo¢nikom rozhovoru

201 APPLE, A.: Uvod do Starého zdkona. Praha: Ceska katolicka charita, 1972, s. 65 — 69.
2L BALABAN, M.: Hebrejské clovékoslovi. Praha: Herrmann & synové, 1996, s. 84 — 86.
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a lasky. Clovek si uvedomuje, e je skryty, vnitorne pocteny a oblazovany
v Bohu. V tom bol pocit stastia prvych ludi, ktori sa nachadzali v rajskom
stave. Povodny rajsky stav blazenosti bol naruSeny hriechom prvych l'udi.
Sloboda zit', uzivat, tesit’ sa vSak nie je bezhranicnd. Je tu ,,strom poznania
dobra azla“ (Gn 2, 17) ,,v strede raja“, to znamena, Ze patri jedinu Bohu.
Respektovanie Bozieho poriadku je pre Cloveka zarukou Stastia a blazenosti.
Hriechom bol naruseny vztah ¢loveka s Bohom, a tym aj jeho sStastie. Hriech
prvych I'udi nespocival v tom, ze ,,chceli byt ako Boh“, ale chceli byt ako
Boh okamzite, bez cesty za nim, bez poslusnosti kK nemu. Tym bol naruseny
vztah dialogu. Dialdég nie je mozny bez dovery, ze zivot ma zmysel, bez
zacielenia sa do budiicnosti. Nedoverou k Bohu sa cely pohyb do budticnosti
zastavil.
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